FILOSOFIA Y SOCIOLOGIA DE LA CULTURA DE MEXICO
: Y CENTROAMERICA

Por Manueul Lizcano PELLON

Filosofia y sociologia de la cultura en Espaiia y México

Durante las Ultimas décadas se ha hecho mas inteligente que nunca, tanto
en Espafia como en México, la reflexién acerca de la propia identidad
cultural. Lo que equivale a decir, sobre la razén de existencia de lo espafiol
o lo mestizo. De esta sintesis liberante o hispanizada de culturas, de pueblos,
primero peninsular y mas tarde americana, y planetaria, que viene fundiendo
en su singular mensaje sobre el nombre a esta lengua de lenguas, tradicion
de tradiciones o historia de historias que marca hoy el sitio inconfundible de
la comunidad hispanica de naciones en el mundo. Una comunidad de
sociedades nacionales, un segmento vivo y avizor de humanidad cuyo
nucleo o identidad sustantivos esté centrado, hace al menos cinco siglos, en
el ideal humano vy la literatura castellanohablantes.

La mayor riqueza de los espafioles o hispanos de todos los continentes
‘tenemos en estos momentos acumulada en nuestras manos —bien
consideremos el asunto desde un enfoque filoséfico cada vez mas estricto
y riguroso, o bien desde el mas cefiido a los hechos concretos que ya
constituye una efectiva aunque no acacémica sociologia de la cultura
hispanica— es una produccion tan nutrida como densa de texto reveladores.
Un torbellino de corrientes claras de interpretacion y pensamiento creadores,
en las que se despliega ante nuestros 0jos una constelacion original,
inéditamente recomenzada; una sugestiva vida crecida entre las frondosas
arborescencias de viejo tronco hispanico; esto es, de los valores culturales
0 humanos que nos caracterizan dentro del escenario en que se mueven las
comunidades protagonistas de este mundo que ahora esta haciendo,
cuando vamos a acometer la recta final de nuestra centuria.
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Por lo que se refiere a Espafia, nos encontramos, al cabo de un sigio de
creacion filoséfica e indagacion del sentido propio de nuestra presencia
espiritual en el mundo, en condiciones de recapitular un trabajo cultural de
asombrosas proporciones, desconocidas desde nuestra época de oro
clasica. La década misma de los afios 80 ha producido entre nosotros dos
acontecimientos fundamentales: de un lado, la excelente retransmision
critica hacia adelante del pensamiento recomenzador de Unamuno, a la vez
que de su ya inseparable y contradictorio correlato “nietzscheano”, con
ocasion del centenario de la muerte del primero; de otra parte, la creciente
y definitiva publicacidn, todavia en curso, de la obra de Zubiri, a quien cada
vez son mas serias las razones para considerarlo el mas cargado de futuro
de los pensadores occidentales contemporaneos.

Pero igualmente ha reunido esta década otros acontecimientos intelectuales
de gran importancia, cuya valoracion exhaustiva tendria que moverse en un
campo que va, para empezar, desde la edicidn final en cuatro volumenes del
Diccionario de Filosofia de Ferrater Mora hasta la ingente tarea de puesta a
punto de bastantes de nuestros sistemas de pensariento fundamentales:
Baltasar Gracian, Cervantes o Juan de la Cruz; Américo Castro y Sanchez
Albornoz; Pedro Salinas y Maria Zambrano; o la cantera multifacética de
Ortega. Eso para no entrar a la ligera en la espléndida tarea historiogréfica
y linglistica que se esta llevando a cabo. Y sin olvidar —entre |la cascada de
recientes movimientos de retiro a su Espafa verndcula por parte de quienes
acarrean consigo las ricas cosechas de inteligencia que supieron cultivar a
traves del mundo—, a figuras como Raimundo Panikkar, quien ha tenido el
acierto de matizar que la suya —como tantas otras— no ha sido una
retirada, sino la ‘hora de su plena “cercania al centro, al centro de la
realidad”. Hemos llegado, en fin, al momento en que contamos incluso con
focos de investigacion de extraordinario interés, como el Seminario de
“Historia de la Filosofia Espafiola”, en la Universidad de Salamanca —donde
también trabajan con rigor y eficacia la casa-museo Unamuno y sus
publicaciones—, o el horizonte interdisciplinario de convergencia de
especialistas que en base a su monumental Historia critica del pensamiento
espanol esta dejando al descubierto el profesor José Luis Abellan.

Me ha parecido oportuno hacer esta rapida consideracién panoramica de la
tarea que dentro de nuestro campo se viene realizando en Espafa, para
tener a mano un referente que ponga mejor de relieve la importancia del
pensamiento que sincrénicamente viene realizandose desde México en el
mismo terreno. Sin pretensiones de agotar el tema, ni mucho menos, las
aportaciones de que dispongo son, sin embargo, de tal elocuencia que
impondrian una investigacion escrupulosa al respecto. Nunca, desde la -
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formacion de esta primera y siempre eminente sociedad novohispana, se ha
dado fuera de Espafia —junto con el pensamiento nacional rioplatense y
puertorriquefio, también de nuestro siglo— un discernimiento creador de
futuro tan esclarecedor del valor universal del espiritu de nuestra comun
lengua y cultura como el que ahora viene irradiando desde México. Las
figuras escrutadoras, ya sea desde el ensayo, la critica, la poesia o la novela,
de Octavio Paz y Carlos Fuentes, y por su lado las de Luis Villoro; Gabriel
Zaid y la revista Vuelta, han dado en este decenio de los 80 un tono de
creciente ahondamiento filoséfico a la busqueda de lo.que de original esté
aportando el pensamiento mexicano. Es un esfuerzo el suyo que se
incorpora a la reflexion acumulativa que, desde campos y perspectivas
mentales muy diversos, enriquecieron antes Juan Rulfo, O'Gorman o Raul
Béjar, Leopoldo Zea, Agustin Basave o Pablo Gonzélez Casanova; y aun
mas hacia el fondo intelectual todavia reciente, Silvio Zavala, Samuel
Ramos, Alfonso Reyes, José Vasconcelos, Antonio Caso o Carlos Pereira.

Para advertir y valorar las vias de convergencia sobre las propias raices
culturales que hoy estéa recorriendo la inteligencia mexicana, consideremos
simplemente que hace unos afios habria sido impensable el hecho de que
una publicacién del peso intelectual y critico que ha ido adquiriendo la
revista Vuelta, hubiese dedicado un par de nimeros como los de noviémbre
y diciembre del afio 1989 al tema de “muerte y recuperacion de la cultura
catdlica”. No puede ser mas significativa esta nueva sensibilidad ante si
mismo, en un pais dominado durante generaciones por el mas dogmatico y
residual repudio positivista a su memoria y genio culturales, patentes éstos
en la inmensa mayoria de la poblacion, en su arte y lenguaje, creencias y
costumbres, pero sistematicamente marginados en la vida polmca y
universitaria. :

También dedicaré siquiera una minima atencion, al hilo de estas rapidas
consideraciones, a apreciar como se presenta el problema de una
sociologia filosofica y cultural en Centroamérica. Después del innovador
entre los maximos que ha sido Rubén Dario, no sélo en la poesia hispanica
de este siglo, sino en la indagacion vaticinadora del signo todavia tragico de
nuestra cultura, algin otro autor nicaragiense, quizds con mayor relieve
Pablo Antonio Cuadra, puede ayudarnos a interpretar el proceso y el
rumbo por donde se mueve la autoconciencia historica del hombre centro-
americano.

Los territorios ideales de la identidad'hispénica

Antes de entrar en el breve andlisis ahora posible de los materiales de que
dispongo, tengo que exponer al lector siquiera los trazos mas indispensables
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de los conceptos racionales a los que me atengo en mi investigacion.
Digamos, para situar el tema, que no es concebible una sociologia de la
cultura que no indague rigurosamente la funcion —el sentido, los valores—
que cada cultura y la acumulacion sucesiva de todas representan en el
proceso de liberacién del hombre: cada hombre y del mundo histérico. En
las antipodas de todo el arbitrario reduccionismo positivista y naturalista, no
existe ningun "progreso” mitico de la historia o0 de Ja humanidad abstractas.
Lo que si permanece siendo realidad, en cambio, es la anterior a aquel
fantastico espejismo del pensamiento progresista, en cuanto que aquella
realidad afirmaba —mas alla a su vez de todo tradicionalismo reaccionario—
la esforzada y valiente marcha de cada existencia humana y de cada utopia
o comunidad politica hacia su “liberacién”. Un asunto en que la empresa
historica del hombre concreto se nos ofrece como inseparable de la
existencia del absoluto —el “suelto de todo acontecimiento o limite"—: la
vida-libertad-amor transmundana o transcontingente con la que establecen
su sintonia todas las tradiciones religiosas y a la que en las tradiciones
biblicas y occidentales damos el nombre de “Dios”.

De modo que la sociologia de la cultura tiene que ser a estas alturas
liberante: tiene que ahincar la racionalidad de su propio relato, cientifico y
sapiencial a la vez —como sabemos ya que compete de suyo a las ciencias
del hombre—, en el modo de liberacién y plenitud humana que se ha
propuesto conseguir el hombre real que pone en marcha cada cultura y la
-acumulativa sucesion de todas a lo largo del tiempo. Lo cual se proyecta
siempre, esto es, constitutivamente, en las tres direcciones antropoldgicas
fundamentales: la relacién del hombre con la naturaleza, con “la tierra” con
el ecosistema; la relacion con su propia absolutidad —la vida esencial que
el hombre comparte de suyo con el absoluto mismo; y en la que lo propio del
hombre es trasmutarse, conforme a la raiz del mensaje de Jesus y a su
recepcion "nietzscheana” posilustrada—, y su relaciéon con los hombres, 0
sea su vida y comunidad politicas.

Es asi en todo el territorio de la realidad donde nuestros autofundamentos
positivistas y materialistas no veian nada, o lo que es peor, nada mas que
oscurantismo supersticioso y falsa conciencia, donde precisamente lo que
escapaba a su petulancia, —cuando no a su razon cinica (*)— era nada
menos que el océano inmenso de la absolutidad que desborda el interior de
cada vida humana. La absolutidad humana —de innumerables absolutidades
o libertades, o libres, haciéndose— y la meta humana del absoluto en si. El
océano sin orillas del misterio del hombre, en parte patente y en parte

(*) SLOTRDIJC, Peter. Critica de la razén tnica. 1983. Edicién especial, 1989.
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insondable de suyo. Y ahi es justamente donde flota el acontecimiento. No
a manera de un sdlido continente, desde luego, sino como el furtivo
archipiélago de las mediaciones en las que cada sustantividad suefia y
~ apoya su posibilitacién en la realidad. De suerte que todas las mediaciones
basicas sobre las que se construye cada intimidad o persona humana —las
ecosistémicas, las de la propia’ liberacién sobrehumanadora y las de la
otredad reciproca—, asi como cada utopia politica o histérica concreta —las
estructuras del sistema social, los paradigmas en que se fundamenta y las
estrategias en que se representa o escenifica epocalmente—, nunca
descansan ni terminan en si mismas. No podemos ver en tales mediaciones
de nuestras intimidades y utopias sustantivas sino algo asi como los medios
o las membranas relativamente transparentes, a través de cuya interposicion
se declara, a la vez que se refracta, nuestra absolutidad, nuestra realidad
de fondo.

Es decir, que no hay nada sensible que al ser aprehendido por nuestra
inteleccidn sentenciosa no esté revelando la absolutidad que lo subtensa. Lo
que de modo directo vemos, tocamos, 0imos o que amamos 0 Gué nos
aborrece, de la confortadora o la banal conversacién, de la ficcion artistica,
del discurso filosdfico o cientifico, de la norma ética o legal, de |a religion, de
la patria, no deja nunca de estar siendo un revelador provisional a través de
cuya nihilidad contingente lo que se nos declara de veras, al fondo, si
sabemos mirar sin prejuicios, es la absolutidad de uno mismo, del otro, del
absoluto en si: que tanto da.

Al tener que aprehenderlo todo a través del lenguaje, esto es, no en si, sino
blicua, refractadamente, estamos corriendo sin cesar el riesgo de quedarnos
ahi, pegados en la mera cascara de todo, en la imagen evanescente y
sesgada de la pasajera mediacion, de lo dicho y lo dado, que hoy es asi, y
mafiana queda, si acaso, en la memoria personal o colectiva. Oblicua,
mediacionalmente, lo que estamos conociendo de ordinario es la corporeidad
varén-mujer, pongamos por caso, o la de vida-muerte ecosistémica; pero
hacemos reduccién ingenua y precipitada de la realidad siempre que
apostamos arbitrariamente, o por ignorancia, a no penetrar con nuestra
mirada profunda los adentros de la membrana sensible que nos refracta lo
que hay, impidiéndonos asi alcanzar a ver en recto, sabia y reflexivamente,
la absolutidad inmensa que la simple imagen del otro, 0 de uno mismo, o de
lo que sea, nos esta mostrando y trastornando a la vez. ‘
La absolutidad oculta, no sensible, es asf la realidad que esta, insisto, no
subyaciendo sino subtensando a toda la realidad mediacional; la cual, por su
parte, nos revela —oculta a aquélla—. No es totalmente inapropiado
considerar que ella es la unica realidad, con Jesus, Francisco de Asis o Juan
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de la Cruz, si caemos en la cuenta de que toda mediacion es, al fin y al cabo,
en la absolutidad donde nace y se resuelve. O lo que es lo mismo, que todo
lo que la mediacion tiene nada menos que de adorable es esa misma
absolutidad —bien la propia, bien la préxima, bien la de cada utopia ya
objetivada, o todavia haciéndose o en marcha— a la que inexorablemente,
lo separaremos 0 no, esta remitiéndonos. Un descubrimiento al que siempre
nos condujo, multimilenariamente, la tradicional sabiduria precientifica y al
cual tenia por objeto servir de portentoso complemento practico la
racionalidad filosofica, cientifica y técnica, de no haber caido en la demencia
autodestructora —que aun no sabemos a dénde nos conduce— de
pretender sustituirla. Con ello he traido al campo de un conocimiento la
integral liberacidon del hombre y de sus realidades sociales varias nociones
clave de |a filosofia de Zubiri, indispensables para fundamentar antropoldgi-
camente la sustantividad intima del libore —haciéndose y socioldgicamente
la de utopia, indispensable a mi interés— inmediato. Pero antes séame
permitido traer todavia a cuenta otra conceptuacion o categonzamon que
considero muy importante. :

Es habitual entre cientificos sociales referirse a las sociedades tradicionales
y modernas considerandolas como unidades de un solo rostro, de las que
cabe hablar “en bloque”, como si fueran realidades césicas, de una pieza,
cuando no hay tal. Este prejuicio sirve para alimentar subterraneamente
todas las intolerancias fanaticas y las embestidas sectarias de los peores
atavismos sectarios que hace tiempo tendriamos que haber superado.

Cuando decimos Espafia, Estados Unidos, la Iglesia Catdlica, la Reforma, el
islam, el marxismo, los negros, los judios o los alemanes, nadie sonrie de ver
gue tanto el hombre comun como el cientifico sigan usando, a favor o en
contra, estereotipos inmunes al mas elemental distanciamiento critico. Y hay
clisés de éstos alin mucho mds graves, por intencionados y falsificadores de
la realidad. No otro seria el caso de utilizar “América Hispana” por Estados
Unidos, o0 “América Latina” por Iberoamérica o “América Hispana”. Pero ese
no es ahora nuestro problema. A las realidades nacionales, culturales,
étnicas, religiosas o ideoldgicas antes aludidas no es licito referirse ya més
que responsable, cuidadosamente; como lo hace la actitud mental de

“pensamiento débil”, en que tan acertadamente ha trabajado, con Gianni
Vattimo, una ldcida vanguardia de la filosofia italiana; o la filosofia

“tanteante” de Xavier Zubiri. Pues de lo que se trata es de que hoy, sobre
todo después de la filosofia del lenguaje y la creencia explorada por
Wittgenstein, ya no es posible ningin conocimiento absoluto, dogmatico de
la realidad, la verdad o el sentido; sino en tanto que formas de inteleccién
“tanteada”, provisional, de pensamiento “débil”. Con lo que toda realidad
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humana, intima o utépica, tanto en lo que constitutivamente tiene de
absolutidad como de mediacion, nos dejara engafiados sin remedio siempre
que pretendamos poseerla con un juicio absoluto; y sélo nos consentira que
la penetremos en cierto modo, sin entregdrsenos nunca: débil, provisional,
tanteadamente. No digamos cuando encima no sepamos discernir nada ni
es a través del cristal medio opaco de nuestros pesados prejumos y
‘mediocridades culturales. :

Quizés ahora resulte mas comprensible el esbozo de lo que me propongo
interpretar, demasiado sumariamente, es cierto, acerca de los tres territorios
ideales, utdpicos, en que cabe considerar la radicalidad, la “suidad”, la
identidad hispanica tal como hoy se expresa en el nombre y la cultura de
México y Centroamérica. Estos tres campos en que ahora nos centramos,.
para saber en concreto lo que el pensamiento sobre la propia identidad dice
acerca de si mismo en la cultura de esta subregion hispanoamericana, los
hemos deslindado ya metodolégicamente con claridad.

Lo que buscamos no es un imposible conocimiento sociolégico exacto ni

positivo, aunque si lo mas rigurosamente documental, de la situacién en que

es vivida la triple tradicién constitutiva de la identidad cultural hispana, tal

como_ hipotético-deductivamente observamos que la han 'forjado muchos

siglos de intensa y paciente evolucién. Estas raices o tradiciones esenciales

son:

— La Iengua espaﬁola como emblema descnfrador pr|V||eg|ado de la
liberacién del hombre (arquetipo quijotiano, cervantino).

— El ideal hispano catélico como nihilismo sobrehumanador (arquetlpo_
juancruciano, de “no hay ley”).

— La democracia comunal como utopia critica (arquetipo del Criticon
graciano, de los comunes de libres en cuanto antitesis de toda
pretendida democracia de élites y de “masas”).

Primero trataremos, pues, de ver cual es la relacion que el hombre mexicano
y centroamericano mantiene con la primera y basica de sus mediaciones
mundanas: con la propia lengua; esto es, su radical “estar en realidad”; s
concepcion caracteristica del mundo y del hombre; del entorno y los
condicionamientos naturales. En segundo Iugar la relacién que colectivamente
tiene establecida con su absolutidad, su ‘“‘soltamiento” intimo o espiritu:
religion y creencias, destino personal y fundamentacion de si mismo y de la
familia, sentido de la vida y de la muerte, motivaciones positivas y negativas
de su comportamiento. Y en tercer término, el modo de relacion que ha
llegado a caracterizarle con su realidad social e historica: cultura y
tradiciones —entre las que sobresale la tradicion revolucionaria nacmnal—
vida politica y democratlca
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El ideal de la lengua: la liberacion del hombre

Frente a todo reduccionismo positivista, las sociedades, pueblos o naciones
consisten en bastante mas que las meras convenciones que sus participantes
acuerden pactar en cada momento de su vida colectiva. Hace tiempo, siglos
casi siempre, las generaciones que les antecedieron concibieron en
comunidad un suefio que les dio conciencia de unidad primordial, en cuyo
despliegue histérico cifraron su identidad, acumularon sus tradiciones
histdricas y fueron trenzando su compleja cultura, arquetipos literarios y
artisticos, sistemas de creencias y valores.

Histéricamente se jugaron la vida en el enriquecimiento y defensa de ese
ideal "de vida comun, hasta acumular relatos colectivos, unas veces
gloriosos y otras bochornosos, que transmitieron u ocultaron de generacién
en generacion. Pero el vehiculo exclusivo del que si sirvieron para crear todo
este conjunto actual de su historia, su patria, su cuitura, sus creencias, sus
tradiciones, es la lengua de la que su comunidad nacional, sus suefios y
esperanzas, viven como un ideal vivo en marcha a través del tiempo.

¢Qué nos dice hoy acerca de esto, de la identidad cuitural e histérica de su
sociedad nacional, el pensamiento mexicano? Octavio Paz (nacido en
1914), ha acumulado una obra reflexiva de primera magnitud intelectual: E/
laberinto de la soledad (1950-1959), Posdata (1970), El ogro filantrépico
(1979), ahondan en las secretas raices de las que fluye el espiritu nacional
con su peculiar carga de tradiciones contradictorias, todavia necesitadas de
solidos centros de equilibramiento creador, a cuyo patrimonio naciente
contribuye de modo eminente este autor. Su obra esta -hecha tanto de
ensofiaciéon poética y de critica de los mitos como de indagacion
interpretativa en lo mas palpitante de la vida mexicana en torno a la
Revolucion y sus consecuencias. ’

No busca una esencia, sino una historia; pero la historia precisamente de un
enmascaramiento detras del cual lo que importa es tantear los rasgos del
rostro que se oculta. La inteligencia inventiva, imaginaria, de Paz, se ha
acercado cada vez mas al analisis del crecimiento monsiruoso del Estado y
sus mecanismos de dominacion, como gran mito secular que en la vida
iberoamericana viene sirviendo para disfrazar la destruccion y el sometimiento
sistematicos del hombre. Una situacién en la que solo “los disidentes son la
nobleza y el honor de nuestro tiempo. Todo puede cambiar si hay almas que
resisten”.

Con ocasion de diversas jornadas intelectuales y ‘politicas en Espafia, y de
la recepcidn de varios premios internacionales, en especial el Cervantes de
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literatura de 1981, Octavio Paz ha destacado reiteradamente la funcion del
escritor como vehiculo de unién entre las culturas de nuestra lengua; el
papel profético que hoy asumen los intelectuales iberoamericanos —"“Somos
los herederos de los tedlogos de los siglos XVI y XVII. Durante tres siglos
hemos cambiado de ideas, no de actitudes”—; su lucha contra la
deshumanizacion ideoldgica, dogmatica y falsamente enfrentadora de
Espafia e Hispanoamérica —“Deberiamos abolir la arrogancia”’—; ha
esclarecido el antagonismo que opone a nuestra cultura en América con el
imperio norteamericano, partiendo no de abstracciones o de autodenigraciones
antitradicionales, sino de la realidad histérica: “la diversidad de historia y
cultura: ellos son los hijos de la Reforma y de la Hustracion; nosotros, de la
Contrarreforma y de los Imperios de Espafia y Portugal’. Estas ultimas ideas
son minimamente representativas de 10 mucho que en la década de los 80
han recogido las referencias de la prensa espafiola acerca del constante
paso fecundo de Octavio Paz por Espanfa.

De la inmensa obra histérica de Silvio Zabala (nacido en 1907), maestro de
una generacion de investigadores e intelectuales mexicanos e hispanoame-
ricanos (desde Las instituciones juridicas en la conquista de Ameérica,
Madrid, 1935, 2. edicién ampliada, México 1971, hasta La filosofia politica
en la conquista de América, 1947, 3.2 edicién ampliada, 1977), baste citar la
idea central de sus recientes aportaciones a la obra colectiva Iberoamérica,
una comunidad (Madrid, 1989, 2 volimenes, p. 847):

“La historia no se inventa. Es mirando a la herencia que de ella ha
recibido y al asiento geografico y econdmico con el que cuenta, como
puede Iberoamérica sobrevivir y llegar a fortalecerse. Es también una
operacion de reflexion propia la que puede contribuir a allanar su
camino. Los peligros y las esperanzas se presentan reunidos. Y, como
siempre, sera la calidad del designio y la voluntad de perduracion y
mejora las que decidiran el futuro. Asi ocurri6 en los primeros tiempos
de la expansién que cred y luego ayudé a defender al vasto y valioso
conjunto geohumano que llamamos Iberoamérica. Y luego tomo forma
en las mejores aspiraciones de sus libertadores”.

Carlos Fuentes (nacido en 1928) ha hecho girar en torno a la busqueda de
la identidad colectiva mexicana sus libros de ensayo y sobre todo su
excepcional obra narrativa La region mas transparente, 1958, La muerte de
Artemio Cruz, 1962; la reflexion critica de Tiempo mexicano, 1971; Terra
Nostra, 1975; Gringo viejo, 1985; Cristobal Nonato, 1987. Su discurso
pronunciado el 21 de abril de 1988 en Alcald de Henares, al recibir el premio
Cervantes de Literatura, constituye un texto de autoindignacion de valor
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excepcional, centrado en el analisis del territorio comun que los hispanos en
la lengua:

“Esta lengua nuestra se esta convirtiendo cada vez més en una lengua
universal, hablada, leida, cantada, pensada y sofiada por un numero
creciente de personas: casi 350 millones, convirtiéndola en el cuarto
grupo linglistico del mundo; sdlo en los Estados Unidos de América,
sus hispanoparlantes transformaran ese gran pais, apenas rebasado el
afio 2000, en la segunda nacion de habla espafiola del mundo...". “La
lengua imperial de Nebrija se ha convertido en algo mejor: la lengua
universal de Jorge Luis Borges y Pablo Neruda, de Julio Cortazar y
Octavio Paz..”. “¢Por qué ha sucedido esto?.. porque el mundo
hispanico, en virtud de sus contradicciones mismas... es la historia del
Atlantico —europeos, indios, negros y mestizos—, pero de este lado
también —cristianos, arabes y judios—, que ha podido mantener
vigente todo un repertorio humano olvidado a menudo, y con
demasiada facilidad, por la modernidad triunfalista...”.

La potencialidad que vitaliza nuestras complejas raices sigue guardando
aun energias tan inéditas como inexploradas:

“¢Qué quiere decir el Nuevo Mundo?... el vasto anonimato humano
—indio y criollo, mestizo y negro— de la cultura multirracial de las
Américas? Darle voz y nombre a los que no las tienen: la aventura
quijotesca aun no termina en el Nuevo Mundo antes del afio 1492,y
gue aungue la conquista propuso una nueva historia los conquistados
no renunciaron a la suya..” ";Quién es el autor del Nuevo Mundo?
Somos todos nosotros, todos los que lo imaginamos incesantemente
porque sabemos que, sin nuestra imaginacion, América —el nombre
genérico de los mundos nuevos— dejaria de existir”.

El futuro que nos queda por delante es para Carlos Fuentes una realidad
inagotable, de riqueza mucho mayor incluso que toda la herencia acumulada
hasta ahora por nuestra cultura:

“1992 es quiza nuestra Ultima oportunidad de decirnos a nosotros
mismaos: esto somos y esto le daremos al mundo...” “No estamos solos,
y nos encaminamos hacia el mundo del siglo venidero con ustedes, los
espafioles, que son nuestra familia inmediata. Nos necesitamos. Pero
tambiéen el mundo del futuro necesita a Espafia y a la América
espafiola. Nuestra contribucion es unica, también es indispensable. No
habra concierto sin nosotros; pero antes debe haber concierto entre
nosotros. A Espafia le concierne lo que ocurre en Hispanoamérica, y
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en Hispanoamérica nos concierne lo que ocurre en Espafia. Sélo
necesitandonos entre nosotros, el mundo nos necesitara también...”.
“Una tradicion constante... nos precede y nos prolongara; la relacion
de los escritores del Nuevo Mundo con la patria de Cervantes... esa
relacion en... que Espafia nos dio, a mi y a muchos mexicanos, 10 mejor
de si misma...". ,

Relacion que el escritor mexicano simbolizé6 de forma eminente en el
contacto vivo con el magisterio recibido de la intelectualidad espafiola del
exilio: "Muchos mexicanos somos Io que somos, y sin duda somos un poco
mejores, porque nos acercamos a los peregrinos y ellos nos ayudaron a ver
mejor —Luis Bufiuel—, a pensar mejor —José Gaos—, a oir mejor —Adolfo
Salazar—, a escribir mejor —Emilio Prados, Luis Cernuda—, y a concebir
mejor la unién de la lengua y de la justicia, de las palabras y los hechos”. Por
lo demas, en frecuentes visitas a Espafia durante los Ultimos afios, y en
importantes colaboraciones escritas en nuestra prensa diaria, Carlos
Fuentes ha adoptado actitudes clarividentes de enérgica denuncia ante los
recientes atropellos norteamericanos en Centroamérica, de defensa de un
cierto trilateralismo hispano-europeo-norteamericano, y de esperanza y
constructiva afirmacion de que iberoamericanos y espafioles constituimos la
gran esperanza occidental y mestiza del siglo XXI.

Otra figura —ésta ya clasica, e incluso legendaria— del pensamiento sobre
la identidad de México, de Hispanoamérica y de la cultura hispana global es
el escritor y educador posrevolucionario José Vasconcelos (1882-1959).
Enlazada al fondo su reflexion nacional con la mitica obra del gran
historiador y estadista conservador que fue después de la independencia
Lucas Aleman, los libros principales de Vasconcelos han sido objeto de
rigurosos trabajos de andlisis y actualizacién. Merecen citarse a nuestros
efectos, estudios como La filosofia de J.V. del filésofo catdlico Agustin
Basave, Madrid, 1958, o la reciente y oportuna antologia de sus textos
capitales J.V., Madrid, 1989. Una obra, en suma, que empieza a ser bien
conocida y valorada, y que en consecuencia merece incorporarse a los
contenidos de conciencia colectiva que terminaran por hacerse sitio en los
sistemas educativos fundamentales de los paises de nuestra cultura.
Aunque muy a la ligera retendremos algunas ideas suyas de La raza
césmica, 1925.

“Nosotros no seremos grandes mientras el espafiol de la América no
se sienta tan espafiol como los hijos de Espafia...” “Nos mantenemos
celosamente independientes respecto de nosotros mismos, pero de
-una o de otra manera nos sometemos y nos aliamos con la Unidn
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Sajona. Ni siquiera se ha podido lograr la unidad nacional de los cinco
pueblos centroamericanos porque no ha querido darnos su venia un
extrafio..” "El estado actual de la civilizacién nos impone todavia el
patriotismo como una necesidad de defensa de intereses materiales y
morales, pero es indispensable que ese patriotismo persiga finalidades
vastas y trascendentales. Su misién se truncé en cierto sentido con la
independencia, y ahora es menester devolverlo al cauce de su destino

~ histérico universal...” “El elemento indigena... no se ha fusionado adn
en su totalidad con la sangre espafiola, pero esta discordia es mas
aparente que real.. Los mismos indios puros estan espafiolizados...
Digase lo que se quiera, los rojos, los ilustres atlantes de los que viene
el indio, se durmieron hace millares de afios para no despertar.." “La
ventaja de nuestra tradicién es que posee mayor facilidad de simpatia
con los extrafios. Esto implica que nuestra civilizacion con todos sus
defectos puede ser la elegida para asimilar y convertir a un nuevo tipo
a todos los hombres. En ella se prepara de esta suerte la trama, el
multiple y rico plasma de la humanidad futura”.

El bolivarismo y monroismo (1934), se agiganta la figura agonica de Lucas
Aleman, con su dura lucha contra la diplomacia norteamericana desde el
afio 1833 y su empefio de gran estadista por volcar a México, con el
“Congreso de Tacubaya», en la empresa de llevar a buen fin lo que no pudo
conseguir Bolivar con el de Panama. Las logias del rito anglosajon en
México terminaron por derrocar su gobierno, apuntandose asi una victoria
sobre Iberoamérica cuyo yugo se mantiene hasta hoy. “Desde que nos
emancipamos de Espafia.. en torno al rudo conflicto (de ese yugo
monroista) se agotan y se desgarran las naciones de!l Nuevo Mundo™.

Consideradas hasta aqui con la mayor brevedad las aportaciones que
estimo mas sobresalientes, la falta de espacio impide hacer ahora cosa que
no sea completar provisionalmente el esquema general de una historia
critica de las ideas mexicanas. Dejamos consignadas al efecto algunas
otras lineas de reflexién de pensadores significativos, cuyos distintos
horizontes ideoldgicos pueden permitir en su momento reconstruir el “estar
en realidad” entero en que se fundamenta la actual conciencia cultural
mexicana. Alfonso Reyes (1889-1959), gran escritor y humanista cuya
época de iniciacion literaria transcurrié durante 10 afios en Madrid, donde
colabora en el Centro de Estudios Historicos dirigido por Ramédn Menéndez.
En Vision de Andhuac y el Ifigenia cruel culminan una obra intelectual que
destacé en todos los campos del universo imaginario. Leopoldo Zea (nacido
en 1912). Desde un enfoque de filosofia de la dependencia ocupa un lugar
muy destacado en el mundo de las ideas de México. Ha desarrollado una
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inteligente contraposicion entre las culturas hispana y anglosajona. América
en la historia, América como conciencia, Dialéctica de la conciencia
americana, Filosofia de la historia americana, Discurso desde la marginacion
y la barbarie. Samuel Ramos (1897-1959). Su antropologia filoséfica tiene
por centro la persona, culminacion de todos los valores y la libertad espiritual
del hombre frente a su propia civilizacion deshumanizante.

- Destacan El perfil del hombre y la cultura en México y Hacia un nuevo
humanismo. Luis Villoro (nacido en 1922). Ha hecho aportaciones rigurosas
a la historia intelectual de México. Del afio 1982 es su deslinde sistematico
entre racionalidad y creencia Creer, saber, conocer. Gabriel Zaid publica
asiduamente en la revista Vuelta que preside Octavio Paz. Su pensamiento
de izquierda humanista ha tenido expresién coherente en su obra critica de
corte empirico a buena parte de la historia del pensamiento mexicano.
Carlos Pereyra (1872-1943) constituye una referencia obligada con su obra
histérica eminente. Aladamos también la referencia ineludible a la autoridad
del historiador Edmundo O’'Gorman y a sus conocidas tesis sobre “la
invencion de América” y el “encuentro de las dos culturas”.

Serfa frivolo no advertir la importancia de Nicaragua en el debate de las
ideas centroamericanas. A partir de la famosa Salutacion del optimista con
que Rubén, desde la cima del modernismo literario, se suma a la vanguardia
de la conciencia cultural hispana, se advierte una clara division posterior en
el pensamiento nicaragiiense. De un lado esta el tradicionalismo hispanista
de autores como Julio Ycaza Tigerino —desde Originalidad de Hispanoamé-
rica (1971) y La cultura hispénica y la crisis de Occidente (1946). Merece
retenerse aqui la evolucién de este intelectuai, director de La Prensa de
Managua en los dificiles afios 80, cuya observadora y penetrante radiografia
sobre El nicaragiiense (1974, 5.2 edicién) desborda ampliamente el primer
destino periodistico que motivo su elaboracion. Otro nombre a retener en el
pensamiento tradicionalista de Nicaragua es el del escritor José Coronel
Urtecho.

De otro lado esta la literatura revolucionaria, y en especial la relativamente
abundante dedicada a las ideas y significacién nacional del mitico héroe
Augusto César Sandino. En Guatemala ha acontecido algo semejante desde
la perspectiva de la lucha popular indigena (Quiche. rebelde, de Ricardo
Falla, 1978). Es bien conocida la destacada aportacién en torno a Ignacio
Ellacuria, brutaimente asesinado en la universidad de los jesuitas salvadorefios.
Por su parte, la prestigiosa Editorial Universitaria Centroamericana (EDUCA)
ha irradiado internacionalmente desde San José de Costa Rica uno de los
repertorios bibliograficos mas interesantes sobre Iberoamérica.
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El ideal de la cultura hispanocatéiica: la nihilidad sobrehumanadora :

En cuanto al analisis del catolicismo mexicano y sus implicaciones
culturales y sociales, tenemos la fortuna de contar con una obra de especial
agudeza y seriedad. Adoptando un enfoque de filosofia de la cultura, la
investigadora de la UNAM Elsa Cecilia Frost ha publicado en 1972 La
categoria de la cultura mexicana, que dedica —como reconocimiento de
deuda intelectual— a José Gaos, y continua el estudio sobre la cultura
mexicana de Samuel Ramos. Resalta de este importante ensayo la
imbricacidn tan estrecha que vincula el catolicismo del mexicano, por una
parte con el indigenismo y la mestizacion; por otra, con la radical politizacion
que preside toda la vida cultural y espiritual del hombre mexicano. Y es en
funcién de este peculiar mundo de ideas y sentimientos como las categorias
de hispanoamericanismo y el latinoamericanismo cobran su pleno sentido.
“Después de la Edad Media, nada ha habido tan impregnado de catolicismo
como la conquista de América...”, “puede sostenerse que la Iglesia fue en
México, como en toda la América hispana, el agente civilizador que implanté
la llamada cultura occidental. Pero...” “¢se logrd realmente transformar la
mentalidad indigena? ;Podemos creer que sea la nuestra una cultura
cristiana?” “El pueblo mexicano podra ser todo lo religioso que se quiera,
pero también es verdad que es eminentemente anticlerical”. “En el terreno
religioso..., no sé de ningun mexicano que haya escrito un gran libro en la
materia. Hemos de aceptar que nunca hemos tenido tedlogos ni misticos y
ni siquiera al presentarse la persecucion se escribié un libro verdaderamente
reflexionado sobre la auténtica condicion del catolicismo mexicano”.

Ello contrasta rudamente, en efecto, con “el hecho de que los gobernantes
y legisladores mexicanos no han sido sino meros instrumentos de la
masoneria internacional...”. "En consecuencia, el estado de persecucién
religiosa permanente y legalizada se debe a lo que dijo el licenciado Portes
Gil en el banquete masdnico de 1929: En México, el Estado y fa masoneria,
en los ultimos afios, han sido una misma cosa”. A io cual se suma “la
tendencia norteamericana a descatolizar México por influencias protestantes,
masonicas y expansionistas”.-A Theodore Roosevelt se le atribuye haber
reconocido en su momento que “la absorcidn de los paises latinos por los
Estados Unidos es larga y muy dificil mientras estos paises sean catélicos”.

Y es en medio de esta situacion, la cual ha terminado por llenar toda la vida
publica de-México, donde mas llama la atencién depuradora, “el catolicismo
mexicano es formal, practico, no tedrico y desde luego poco desarroliado en
el nivel intelectual, rasgo que compartimos con los demés pueblos
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hispanicos y qué lleva en su forma extrema al desprecio de todo lo tedrico,
del mundo del pensamiento”. A la vez —no sin dejar puntualizado lo
excesivo de esta ultima afirmacién en el momento actual—, "el hecho de
que los escritos religiosos tengan un carécter marcadamente juridico y
politico, reafirma la tesis... de que en México lo politico tiene primacia sobre
cualquier otro fenémeno cultural”. La critica ‘a que la autora somete la
religiosidad popular guadalupana es también de especial interés, junto con
los otros rasgos que considera caracteristicos de sus crisis actual: el
anticlericalismo y la indiferencia por la institucion eclesiastica, el formalismo
ya mencionado y el fanatismo. -

En tales condiciones presenta un valor tan relevante como de actualidad el
largo estudio-de Gabriel Zaid, publicado en-los dos-ultimos numeros del afio
1989 de la revista Vuelta, que ya al principio de este trabajo mencionamos.:
En Muerte y resurreccion de la cultura catdlica se acomete, en efecto, con.
atenimiento a los hechos y claro criterio, una critica positiva y desapasionada
de la historia y la cultura mexicana, que lamentamos no poder contar ahora,
igual que la obra de la profesora Frost, con €l detenimiento que merece.

El ideal de la sociedad comunal: la utopia critica

Si algo destaca en toda esta ingente labor intelectual de sacar a plena luz las
raices o identidad de nuestra cultura, por parte de los escritores vy
pensadores mexicanos y centroamericanos, es que lo espafiol, lo hispanico
ha llegado a hacerse en el presente momento histérico un concepto
equivalente en muy alto grado al de mestizo. Lo era ya de origen, desde el
principio medieval de nuestra lengua y cultura. Pero mucho mas lo es hoy,
cuando ha dado de si la dilatada realidad planetaria de las Espafas. Esta
vida y espiritu mestizos, allende la simple europeidad, es lo que nos define
sin asomo de duda a estas alturas a los espafioles, o hispanos, o ibericos. En
todo este circulo de circulos concéntricos que se ha ido haciendo nuestro
singular mundo del espiritu, a la Espafia.y al Portugal peninsulares —a las
mismas sociedades. nacionales ibéricas comprometidas con el resto de
Europa es construir el modelo politico de.una nueva “casa comun”— no les
queda ya otro sentido profundo de su existencia que el de caracterizarse
culturalmente cada vez mas como los custodios de los origenes en medio de
la comun memoria y tradicién compartida de las Espafias hispano y luso-
hablantes. Lo que ya nos distingue universalmente, de cada a toda
objetivacion posible de filosofia y sociologia de la cultura, es aquello que ha
resultado hasta ahora de las multiples mestizaciones —europeas, indoame-
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ricanas, africanas y asiaticas— de nuestra compleja hispanidad o iberidad
en marcha. En esta perspectiva, los demas socios comunitarios europeos
tienen que ir viendo cada vez mas claramente en los actuales Estados
espafiol y portugués dos grandes provincias del vasto conjunto hispénico.
Con ello, como con la reunificacién de Alemania, Europa no tiene nada que
perder, sino al contrario: descubrir el verdadero camino para el pleno
encuentro consigo misma, con su razén universal.

En pocos campos se puede constatar la importancia de esta afirmacién tan
reveladoramente como en la magnitud de las poderosas persistencias que
el régimen comunalista ha dejado en la vida mexicana y centroamericana,
tanto por la via del viejo comunalismo espafiol, organizado en el virreinato
indiano como por la de los restos de las antiguas sociedades indigenas. La
Revolucion de 1910 no puede ser un ejemplo mas evidente; igual que su
antecedente espafiol del afio 1868 y la propia Revolucion espafiola del afio
1936. Las consecuencias de ambos acontecimientos, su impacto en la
conciencia universal y sus ensefianzas directas para los nuevos modelos de
sociedad, mas urgentes que nunca tras la crisis soviética, estan reclamando
un estudio de fondo, tanto a espafioles o hispanos como a los europeos de
todas las Europas.

Y de lo que quiero dejar constancia a estos efectos es de la valiosa
produccién mexicana que en los Ultimos afios viene dedicandose ‘a la
reflexion sobre la utopia que moviliz el intento de recuperacion “ejida” de la
tierra, por parte de las naciones indias movilizadas durante unos afios por la
Revolucidn. Reflexién que también alcanza a la gran figura emblematica de
Emiliano Zapata, o a los textos ideolégicos del magonismo. Obras como E/
ogro filantropico, de Paz, o El progreso improductivo, de Zaid, se mueven
con eficacia, desde luego en esta direcciéon. Pero a un nivel de menor
creatividad es muy considerable la atencién que estan mereciendo tanto
estas figuras e ideas como las experiencias agraristas y las fuerzas
populares desencadenadas por su influencia, como es el caso relevante de
Sandino. Lo que esta pendiente aqui es nada menos que la reconversién de
los “movimientos de liberacion popular” centroamericanos a la modalidad
pacifica de sus origenes comunalistas tradicionales. Lo cual reactivd en su
momento dramaticamente la Revolucién mexicana, y mas tarde sufrié los
sesgos ideologicos inevitables durante la época del estalinismo y el
maoismo, al cerrarsele los que entonces como ahora constituyen sus
cauces racionales de expresion.
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